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1 Introducao

Em meio a uma crise estrutural do capital (Mészaros, 2011) como jamais se viu, a
religido desponta como elemento cada vez mais procurado pela sociedade, vista como
portadora de uma explicacao para o caos social sobretudo nos paises mais miseraveis do
planeta. Isto explica, a principio, a forca e vigor que este complexo social ainda dispde nos
dias atuais, ao mesmo tempo em que denuncia uma realidade social cada vez mais
problematica para a classe trabalhadora. O estagio irreversivel ao qual chega o modo de
producdo capitalista traz consigo drasticas consequéncias em escala global, nas mais diversas
esferas da sociedade, forcando o reflexo religioso a dar uma resposta plausivel a barbarie

instaurada.

E justamente por essa crescente busca pela religido nas condicdes ja apontadas e
consequentemente a busca de solucdes para problemas de ordem materiais, reais, dentro desse
complexo social, que se torna por deveras oportuno e necessario que se analise com rigor a
aproximacao entre Estado e religido. Nesse esforco, nos debrucamos sobretudo no contexto

brasileiro, sem perder de vista a dialética universal-particular-singular.

Consequentemente, decorre dessa primeira “exigéncia”, a relevancia de averiguar
a interferéncia da religido na educacao publica, de modo especial pela via do ensino religioso,
que no contexto brasileiro é tido como de grande importancia inclusive para sanar problemas
morais de um pais taxado como a-moral e anti-ético. E esta relacio Estado-religido-educacio,
seus desdobramentos via ensino religioso, que constitui o ponto base de nossa investigacao.
Dessa forma, nas linhas seguintes nos contraporemos ao modelo de ensino religioso
dominante, bem como a educacdo vigente, mediante os pontos problematicos da relacdo

Estado-religido e destacadamente ao problema do ensino religioso nas escolas publicas.



Afirmamos de ante-mdo, que nossa andlise pauta-se tedrico-metodologicamente
no materialismo historico-dialético e em sua recuperacao ontologica feita por Lukacs (1982).
Tal abordagem implica que consideraremos nosso objeto imerso numa totalidade de relacdes

sociais. Assim, nos movimentaremos na analise do geral para o especifico e desse para aquele.

De acordo como formos expondo nossa argumentacao, ficara evidente que nao se
trata de uma proposta utopica com raizes puramente subjetivas, ou, um dever ser ancorado em
um julgamento moral da relagdo entre Estado, religido e educacao. Pelo contrério, trata-se
mais de uma reivindicacdo no ambito da propria politica — mas que a extrapola, como
mostraremos. Ou seja, nossa critica do modelo atual de ensino arraigado de tragos religiosos,
critica esta que acentua nossa concepcao laica, a principio ndo passa de uma exigéncia politica
para a devida separacdo entre Estado e religido, como requisitos de uma emancipagao politica,
0 que, no contexto atual, favoreceria — resguardadas as contradi¢des — inclusive, a uma melhor
performance das relacdes capitalistas. Contudo, dado as condicdes historicas atuais, a crise
sem precedentes pela qual passa o sistema do capital, nossa reivindicacao por um ensino laico

ganha novos rumos, se fazendo revoluciondria, no sentido marxista do termo.

Evidentemente que ndo estamos a fazer uma defesa da via politica, e muito
menos que a tenhamos como um fim. Como fica patente em virtude de nossa base teorica,
defendemos radicalmente a superagdo do modo capitalista de producdo, a superacdo da
exploracdo do homem pelo homem, precisamente como nos classicos do marxismo, e isto
sabemos, esta para além de reformas no mero ambito politico. Como ja demostraram varios
estudiosos, a saida para a superagdo do capital ndo se realizara pela via politica partidaria. Na
maioria das vezes, aqueles defendem o contrario amparam-se numa doce ilusdo de que o
capitalismo pode ser melhorado, e, que essa melhoria viria justamente através da politica. E
necessario lembrar a estes(as) senhores(as) que um sistema que por sua propria constituicdo

aniquila o pressuposto mais basico da ética humanista, ndo podera jamais se humanizar.

E claro também, que ndo negamos por isso, a importancia da politica como
instrumento, como meio pelo qual se pode instaurar de certa forma, condi¢cdes que possam se
tornar propicias, tteis, para a superacdo da ordem vigente. E apenas nesse sentido que
valorizamos 0s avancos politicos e a separacdo entre Estado e religido, bem como, em
consequéncia disto, um ensino laico, que denota esse avanco e certo grau de desenvolvimento

politico de um determinado pais.



2 Condicoes iniciais para concepcdo de uma proposta de ensino religioso

“verdadeiramente” laico

Para que fique claro o ensino laico que defendemos, é necessario pontuarmos dois
aspectos importantes a nivel de Brasil. O Primeiro diz respeito simplesmente ao fato de ter
sido este pais aculturado por uma cultura judaico-crista. O segundo diz respeito a condicdo
economica do Brasil desde os primoérdios de sua colonizacdo. Qualquer proposta séria de
ensino laico ndo pode deixar de levar em conta o aspecto econdomico geral do pais.

Consideremos o problema a partir desses elementos.

Marx (2010b, p. 41) em Sobre a questdo judaica, faz a seguinte observagao “o
homem se emancipa politicamente da religido, banindo-a do direito publico para o direito
privado”. Ora, com a revolucdao burguesa e consequente superacao do Antigo Regime pelo
modo de producdo capitalista, ocorre também em decorréncia da propria légica desse sistema,
a valorizacdo do particular, da propriedade. A grande exigéncia feita a esfera juridica é que
esta garanta na letra da lei o direito a propriedade. Sendo esse direito um elemento importante
que possibilita a reproducdao do modo de sociabilidade burguesa, é tendéncia que todos as

esferas da sociedade sejam tratadas pela mesma perspectiva.

Quanto maior for o desenvolvimento alcancado pelo modo de producao capitalista
em um determinado pais, mais as questdes da sociedade sdo tratadas a partir da ldgica da
propriedade individual, a resolucao das questdes nesse ambito desenvolve-se em propor¢ao
igual ao desenvolvimento do capitalismo, observando-se ai as contradi¢des inerentes a
qualquer processo histérico. O desenvolvimento politico, por seu turno, se da nessa mesma
logica e, a medida que se processa o homem torna-se dentro desse modelo de sociedade,
politicamente emancipado. Importante esclarecer, que estamos aqui fazendo uma abstracdo do

processo real, que é essencialmente contraditorio.

Tais processos, todavia, desenrolam-se mediante uma série de determinacdes
naturais e histérico-sociais, dai a importante observacdo de Tonet (2012), de que uma
proposta de educacdo que aponte para além da sociabilidade burguesa, deve certamente
considerar aspectos gerais que aplicam-se a todos os paises, contudo, é igualmente necessario
e importante que se considere as condicoes particulares do Brasil, sob o risco de movimentar-
se em um esfor¢co espelhado em condi¢Ges histéricas e possibilidades bastante adversas,

incapacitando por isso que se logre éxito.



As grandes poténcias econdmicas mundiais, por meio de um paulatino e
contraditorio processo historico (criminoso até), alcancaram um grau de desenvolvimento das
relacdes de producao que, por seu turno, possibilitaram avancos nunca alcancados em outros
paises, como os chamados de terceiro mundo. Tais conquistas espalham-se por diversos
setores, inclusive na educacgdo e politica. Conquistou-se nesses paises uma plena cidadania,
com universalizacdo da educacao em um padrdo que dentro dessa sociabilidade, e atendendo
as demandas desta, representa elevado grau de qualidade. Esse progresso obtido se da em
paralelo mas ao mesmo tempo pela via politica, esta que chega também nos paises do centro

capitalista em seu pleno desenvolvimento.

A emancipagao politica do homem em um certo pais depende, por tanto, dentre
outras coisas, de um determinado grau de desenvolvimento do capitalismo neste pais, tendo
como pressuposto a propria emancipagdo politica do Estado. Como afirma Marx (2010b, p.
41), “a emancipacdo politica de fato representa um grande progresso; ndo chega a ser a forma
definitiva da emancipacao humana em geral, mas constitui a forma definitiva da emancipacao

humana dentro da ordem mundial vigente até aqui”.

Esta emancipacdo como ja sinalizamos, e como o proprio Marx (2010b)
afirma, tem iniimeros pontos positivos para um pais nas mais variadas esferas, de modo que
nao podem ser de forma alguma ignorados ou negados — E desnecessario frisar que, como fica
evidente nas palavras de Marx (2010b), esses avancos ndo apontam para, e, muito menos
constituem a emancipacao humana. Destarte, estes apenas se ddo em acordo com as
exigéncias de uma revolucdo burguesa plenamente consumada, de um desenvolvimento do
capitalismo a nivel de pais levado ao mais alto grau. Como indicamos, esses avancgos
sinalizam que cada vez mais, complexos sociais sdao passados a alcada do direito privado,

especificamente, a religido, para efeito de nosso debate.

Como dissemos, sdo varios o0s elementos histéricos concretos que
possibilitaram os paises hoje de centro do capital, a atingirem tal grau de desenvolvimento
econdmico, politico, e em decorréncia a cidadania requerida a este nivel. Foge a nossa
competéncia tratar em detalhes de tais elementos, contudo, ao menos um salta a vista, ou seja,
o fato desses paises terem sido grandes colonizadores que saquearam uma imensa riqueza
natural pelo mundo, concentrando-a na sua economia nacional. Sobre esse tema, Marx (1996,

p. 370). afirma que,



A descoberta das terras do ouro e da prata, na América, o exterminio, a escravizagao
e o enfurnamento da populagdo nativa nas minas, o comego da conquista e pilhagem
das Indias Orientais, a transformacdo da Africa em um cercado para a caca
comercial as peles negras marcam a aurora da era de producdo capitalista. Esses

processos idilicos sdo momentos fundamentais da acumulacdo primitiva.

Estes sdo fatos historicos que nenhuma pesquisa que se pretenda minimamente
séria pode negar. E sobre essa acumulacdo primitiva que se ergueram o que hoje sdo as
grandes poténcias economicas — respeitando-se o movimento contraditorio da propria histéria
—, onde o desenvolvimento das relagOes capitalistas atingiu seu limite oferecendo o que de
melhor tinha a oferecer. Contudo, do outro lado desse processo de acumulacdo primitiva,
estdo tantos outros paises que foram vitimados, que estiveram em relacdo de subordinagao aos
colonizadores, e, ndo realizaram aquela acumulacdo que lhes dariam a possibilidade de

tornarem-se, do ponto de vista econdmico, paises plenamente desenvolvidos.

3 A relacao religiao-Estado no contexto brasileiro

Deslocando-se um pouco dessas consideragdes mais gerais, situamos o Brasil
dentro desse outro lado da acumulacdo primitiva. Nosso pais esteve historicamente em
desvantagem com relagdo ao centro econdmico atual, ndo tendo disposto ao longo da histéria
das condicOes com as quais contaram aqueles paises. De outro modo, ndao houve aqui a
acumulacdo primitiva da qual fala Marx (1996), ao contrario, somos vitimas histéricas

daquela.

Estando o Brasil em tal posicao, ndo pdde, pelas circunstancias histéricas,
alcancar o patamar de desenvolvimento econdmico que os paises do centro capitalista
alcancaram. Desta forma, uma barreira histérica impediu — e de certa forma continua
impedindo — que aqui se atingisse um grau de desenvolvimento economico, uma verdadeira
revolucdao burguesa que possibilitaria um avango politico e a conquista da cidadania plena
dentro da sociabilidade burguesa. Com esse grau de desenvolvimento, seria possivel ainda a
emancipacao politica de que fala Marx (2010b) e a atuagdo cada vez mais dominante do
direito privado, estando assim postas as possibilidades e exigéncias reais para uma separagao

do Estado em relacdo a religido.

Assim nos esclarece a reflexao de Tonet (2012, p. 39), ao afirma que,



[...] ha grande diferenca entre os paises ricos e os paises pobres. Aqueles alcangaram
o patamar mais elevado da sociabilidade capitalista. Sdo aqueles que realizaram
plenamente a revolucdo burguesa. Estes — os paises pobres — se viram impedidos,
por uma série de circunstancias — internas e externas — e até pelas suas relacdes de
dependéncia e subordinacdo aos paises ricos, de realizar as transformacGes que

caracterizam essa revolucao.

Antes de relacionarmos melhor o posicionamento de Tonet (2012) com nosso
objetivo, devemos esclarecer que este fil6sofo e educador, no trecho acima, ndo situa a
questdo do impedimento de uma plena revolucdo burguesa no Brasil em face a problematica
especifica da relacdo Estado — religido, que para nds é um eixo central. Ele o faz, como é
evidente na obra citada, em relacdo ao complexo da educagdo. Todavia, como ficara claro no
decorrer desse texto, e pela propria natureza dos problemas mencionados por Tonet (2012), ou
seja, problemas referentes ao modo de producao, tais consideracdes tém relacdao intima com o

tema por nos abordados.

O que Tonet (2012) coloca é aquilo que ja sinalizamos linhas antes, ou seja,
que o Brasil encontra obstaculos historicos para realizacdo da plena revolucdo burguesa, da
plena emancipagao politica e suas consequéncias nas diversas esferas da sociedade. Seguindo
no mesmo raciocinio, este educador alerta para o problematico pressuposto sustentado por
alguns que entendem ser ainda possivel que o Brasil realiza tal revolucdo. Afirma Tonet

(2012, p. 40):

[...] O Brasil é um pais cuja formacéo se deu, sempre, sob a égide da dependéncia e
da subordinacdo a na¢des mais desenvolvidas. Processo extremamente complexo,
responsavel pelo atraso e pelas deformacdes que ele tem sofrido em todos os
aspectos. Em particular, a producdo da riqueza tem, aqui, uma caracteristica toda
peculiar. Ela é o resultado ndo apenas da exploracdo do trabalho, como nos paises
desenvolvidos, mas da superexploragao. Vale dizer, hd aqui uma dupla exploracao.
O trabalhador brasileiro trabalha ndo s6 para enriquecer a burguesia brasileira como

também a burguesia internacional.

O autor citado argumenta ainda que — mediante esta analise de aspectos
historicos importantes —, por aqui nunca houve de fato uma revolucao burguesa, tendo sido as
alteracGes ocorridas nessa forma de sociabilidade ao longo da histéria deste pais, nada mais

que acordos entre classes dominantes Tonet (2012).

Até aqui parece estar claro que o Brasil ndo teve condi¢des histéricas para se

desenvolver economicamente, ou, em outras palavras, para levar a cabo sua revolugao



burguesa plena e os atributos desta decorrente. Contudo, emerge a pergunta se, ou a afirmacao
sobre a possibilidade desta se realizar em um futuro. Tal questionamento, antes de qualquer
coisa, e de modo geral, partem de, ou, tém como pressuposto ideoldgico um entendimento em
certa medida ingénuo sobre a dinamica do capital. Ou seja, tendem eles para a compreensao
de que o modelo de producado vigente é o melhor que a humanidade pode atingir, e que aos
problemas que sdo constatados, resta adotar medidas reformadoras, para assim melhorar ainda

mais o capitalismo.

Todavia, a crise pela qual passa a sociabilidade burguesa, é de carater estrutural
(Mészaros, 2011), diferente das anteriores e, como explica, tal modo de producido é
incorrigivel por sua propria ldgica interna. Nao podemos aqui tracar maiores consideragoes
sobre a crise estrutural do capital, basta-nos apenas termos em conta que esta dificulta ainda
mais qualquer tentativa, principalmente nos paises da periferia do capital, de realizarem a essa

altura sua revolucdo burguesa.

Como explica Tonet (2012, p. 41),

E dificil acreditar que aquelas tarefas possam ser realizadas agora, quando a crise
atinge o capital em suas estruturas mais profundas e quando os proprios paises
desenvolvidos estdo mergulhados nela. A extrema e veloz concentracdo do capital e
0 acirramento da competicdo internacional indicam que ndo ha mais lugar, no clube
dos paises ricos, para os paises pobres [...] Deste modo, a realizacdo da revolugdo

burguesa, em qualquer pais periférico, é praticamente uma impossibilidade.

Temos entdo que, por elementos histéricos aqui ja pontuados e pela condicao
atual do modo de producdo capitalista, em sua crise estrutural e incontrolavel, ao Brasil — pais
de periferia do capital — torna-se irrealizdvel aquela revolucdo burguesa e consequente
aprimoramento dessa sociabilidade, limitando assim, que se atinja uma emancipacdo politica
plena e por esta via, a cidadania plena. Ora, como temos assinalado, sem esses avangos,

impossibilita-se também uma separacao real entre Estado e religido. Eis o caso do Brasil.

Como é conhecido, ha varios elementos que sinalizam para a clara relacao do
Estado brasileiro com a religido, destacadamente o cristianismo, como por exemplo o Decreto
7.107 de 2010 que promulga acordo entre a Unido e a Santa Sé, assinado por Luiz Inacio Lula
da Silva, firmando entre outras coisas o compromisso em dispor um ensino religioso

destacadamente cristao (BRASIL, 2010).



Estando nosso pais posicionado nesse contexto, temos um impedimento
histérico para a consolidacdo de um ensino verdadeiramente laico. Entretanto, cabe ainda
analisar outro aspecto do problema. Se a relacdo entre o Estado brasileiro e a religido é —
como procuramos demonstrar partindo de Marx e Tonet — um produto de processos histdricos,
estes que impediram e impedem uma plena emancipacdo politica, é bem verdade também que
a religido, por sua propria esséncia, tem sua parcela de negatividade nas relagdes sociais

atuais.

Partimos do pressuposto marxiano-lukacsiano que se confirma no cotidiano, de
que a religido — como outros tantos complexos sociais —, esta em uma relacao de dependéncia
ontoldgica e autonomia relativa com o trabalho. Isto nos diz que a religido depende em ultima
instancia da forma como se organiza a producdao de uma sociedade, mas tem ainda assim uma
certa autonomia com relacdo a esta, e a influencia também. Tem, portanto, sua legalidade
propria, o trabalho é sua génese mas jamais o esgota. O que estamos afirmando é que tendo a
religido sua legalidade propria, ela pode se constituir como obstaculo inclusive para o
desenvolvimento das forcas produtivas, todavia, ndo podemos té-la como a causa mecanica
dos problemas sociais. Se assim a entendéssemos, estariamos negando Marx, e, 0 que é pior,
estariamos em contradicdo com o movimento do real. Por isso Marx (2010b, p. 38, italico do
original) afirma que, “[...] Para nés, a religido ndo é mais a razdo, mas apenas o fendmeno da

limitacdo mundana”.

Desse modo, além de ser expressdo, uma consciéncia invertida de uma
realidade igualmente ao avesso, como pontua Marx (2010a), a religido, bem como a relagao
desta com o Estado brasileiro, contraditério ao discurso benfeitor que apregoam, tém
contribuido para reproducdao de uma sociabilidade que valoriza as coisas em detrimento do

homem.

Sendo a religido uma potencial aglutinadora das massas, e, o Estado o
administrador dos interesses minoritarios burgueses, torna-se a religido uma via oportuna para
o Estado propagar sua ideologia. Vale reforcar que tal associacdao — Estado e religidao —, uma
vez que favorece aos ditames da ordem burguesa, e o faz, sobretudo pelas caracteristicas
préprias do pensamento religioso, refletido nas instituicdes religiosas em geral, qual seja, o
carater essencialmente ndo critico da religido, se coloca em oposicdo a massa trabalhadora,

aquela maioria que, inclusive, nos termos atuais, financia a religido. Nesta relacdo, portanto,



perde a classe trabalhadora, e ganha um Estado, cada vez mais se lancando na desesperada

tentativa de salvar o capitalismo.

A génese do complexo religioso surge precisamente no ponto onde pelo baixo
nivel intelectual do homem — ou seja, incapaz de conhecer a natureza —, este pressupde forcas
imateriais que regem o mundo (LUKACS, 1982). De 14 até o presente, a religidio em geral
continua necessitando desse espaco “cego” para poder se firmar, ou seja, se ergue
precisamente nos pontos onde o homem ainda desconhece. E nesse desconhecido que reina os
deuses. Ndo obstante, durante o largo processo de desenvolvimento do complexo religioso,
este revestiu-se de formas sofisticadas e peculiares a cada momento histérico, mas nao pode
se desfazer do carater dogmatico e ndo critico exigidos desde os primérdios para sustentar

suas afirmacdes de base antropomérficas sobre o meio circundante do homem.

A relacdo entre a religido — especificamente o cristianismo — e o Estado
brasileiro, tem sido desde o inicio danosa para a classe trabalhadora. Para perceber isto, ndo é
necessario recorrer a grandes argumentacoes, basta observarmos a historia e teremos indios,
negros, e toda a grande classe que historicamente tem trabalhado para manter o conforto da
burguesia brasileira sendo “duplamente explorada” e recebendo as migalhas de um Estado
que apenas administra os interesses dos capitalistas, confortada docemente pela promessa de
um paraiso além-morte. Vale lembrar que esse processo ndao esta isento de contradigOes,
podemos citar como uma dessas 0 movimento chamado de Teologia da libertacdo. Porém, as

excegOes apenas confirmam a regra geral.

Além desse ponto, a relacdo entre Estado e religido sempre se dd de forma
unilateral, ou seja, tendencialmente vem a favorecer um ou outro grupo, e em ambito maior, a
uma determinada classe social. Historicamente, dento do préprio cristianismo, o alto clero tem
sido o grupo que mais se beneficiou dessa relacdo, das regalias que dela conseguia. Destarte,
essa relacdo beneficia apenas uma denominacdo maior, qual seja, aqui no Brasil, o
cristianismo. Dessa forma, tal relacao entre Estado e religido é essencialmente excludente,
pois, se por natureza o religioso de uma determinada crenca tende a tomar as crengas dos
outros COmo um erro, um engano, uma vez que sao amparados pelo Estado, chancelados por
este, potencializam a discriminacdo das demais manifestacdes religiosas. Tal conjunto de

coisas se reproduzem nas mais variadas esferas da sociedade.

4 O ensino religioso falsamente laico



No campo da educacdo por exemplo, o preconceito para com as demais
religioes presentes no Brasil — e isso implica discriminagdo de pessoas reais —, € algo visivel e
por demais ja indicado por varios pesquisadores (DINIZ, LIONCO e CARRIAO, 2010).
Essas pesquisadoras, por exemplo, ao investigarem sobre a questdo da laicidade e do ensino
religioso no Brasil, conclui que nos livros didaticos de ensino religioso que circulam no
mercado atualmente, as religides afro-brasileiras aparecem apenas trinta vezes, contra uma
presenca de seiscentos e nove das religides cristas, sendo que destas, a maioria sdo catdlicas
(DINIZ, LIONCO e CARRIAO, 2010). Com relacio a aparicio de figuras de lideres

religiosos nos livros didaticos a diferenca chega a ser maior, pois

“Jesus aparece oitenta vezes mais do que as liderancas indigenas no campo
religioso, cuja a aparicao limitou-se a de um lider an6nimo e sem biografia [...] Ndo
hd nenhuma lideranca de religides afro-brasileiras ou mesmo lideres negros

brasileiros de outras religides” (DINIZ, LIONCO e CARRIAOQ, 2010).

A histérica relacao entre o Estado brasileiro e a religido, particularmente o
catolicismo, condicionou atualmente esse ensino religioso discriminatério, excludente, que se

quer respeita as prerrogativas constitucionais de laicidade do Estado.

Antes de entrarmos em uma breve analise da proposta de ensino religioso do
FONAPER, é oportuno abrirmos um paréntese ilustrativo sobre a situacdo europeia. Na
maioria dos paises europeus, por tanto, paises que ndo fazem parte da periferia do capital, o
ensino religioso existe e boa parte é catdlico. Destarte, a matricula em tal disciplina é
facultativa e para quem optar pela ndo matricula nesta disciplina, pode recorrer a opgdes

como ética e moral (WILLAIME, MATHIEU, 2005).

Um caso particular é a Italia, que, no que pese sua historica relacdo com a Igreja
Catolica Apostélica Romana, mantém desde a década de oitenta um acordo com a Santa Sé
para manter o ensino religioso catélico nas escolas estatais. Porém, seguindo o padrdo da
maioria de seus vizinhos europeus, a Italia assegura também o direito de ndo matricular-se na
disciplina, oferecendo atividades didaticas paralelas. Tais atividades devem, pela legislacdo
daquele pais, estarem vinculadas a formagao da personalidade do aluno, aos valores da vida e

da convivéncia civil (REPUBBLICA ITALIANA, 1986)".

Todavia, levantamentos estatisticos registram uma queda no nimero de matriculas

na disciplina de ensino religioso na Italia. De 1993/1994 para 2013/2014, no grau equivalente

! Mantido nas leis posteriores.



a educacdo infantil no Brasil, houve uma queda de 96,6% para 90,8%. Isso mostra que
lentamente as familias italianas estdo preferindo que seus tutelados participem de outras
atividades educativas ao invés de estarem na aula de ensino religioso. Essa taxa decrescente
de 5,8% se mantém em média para os demais graus de ensino. De modo semelhante e no
mesmo grau de ensino, a taxa de ndo matricula nessa disciplina no mesmo intervalo de tempo

citado antes, passou de 3,4% para 9,2% (BATTISTELLA, OLIVIERI, CHILESE, 2014)>.

Obviamente a Santa Sé vé publicamente esses dados como timidos, e ndo
carecendo de grandes cuidados. Porém, em uma analise mais conjuntural entende-se que essa
timida baixa na procura pela disciplina de ensino religioso em um pais fortemente catélico
como a Italia, sinaliza uma inevitavel ruptura com uma ideia que ja ndo mais se sustenta, qual
seja, de que a ética e a moral estd diretamente ligada a principios religiosos cristdos, e que
apenas através de uma formacao religiosa teriamos cidadaos moralmente e eticamente bons e,

portanto, uma sociedade melhor.

Fechando o paréntese, passemos a analise que prometemos linhas antes. Como ja
mencionamos, existe atualmente uma proposta de ensino religioso que predomina e que se
pretende diferente daquela que acontece hoje nas escolas. Mas, quando se analisa mais de
perto os fundamentos do ensino religioso proposto pelo Forum Nacional Permanente de
Ensino Religioso (FONAPER), encontramos um manto de moral cristda e a velha
reivindicacdo inocente por aquela cidadania tdo esperada da parte do Estado burgués, este

que, de acordo com nossos estudos, encontra-se incapacitado.

Vale a pena nesse momento, focarmos um pouco na proposta de Oliveira et al
(2007), que tomamos aqui como a propria concepcao do FONAPER sobre o ensino religioso.
A religido é um complexo social, historico, produto das relagoes sociais, assim, ndo faz
sentido pretender validar uma proposta de ensino religioso partindo-se do argumento de uma
religiosidade inata como propoe Oliveira et al (2007). A propria ideia de Deus, bem como o
corpo moral das religides, sdo produtos de processos historicos, de contextos sociais, e

modificam-se conforme as circunstancias.

Destarte, as indicacoes de Feuerbach (2009), Durkheim (2008) e Berger (1985),

validam nossa conclusdo sobre religido, religiosidade e ideia de Deus ndo serem inatas, muito

Encontra-se em andamento um estudo comparatério especifico sobre o ensino religioso na Italia e o ensino

religioso no Brasil. O objetivo principal é entender o processo de institucionalizagdo da disciplina nos dois

paises, e os caminhos que levaram a uma diferenca principal (entre outras tantas) que é a oferta na Italia, de
atividades formativas para os estudantes que ndo se matriculam no ensino religioso.



menos a-historicas. Considerando isso, uma disciplina de ensino religioso ndo pode jamais,
pressupor — como faz o FONAPER — poder estudar tal fendmeno sem que se recaia sempre
em questoes que dizem respeito as particularidades de cada religido. Isso a principio ndo seria
um problema, a ndo ser pelo fato de que as verdades de cada manifestacao religiosa, fundam-
se na revelacdo, na fé, numa perspectiva dogmatica, incontestavel, de forma que impossibilita

a sua compreensao em relacdo as demais.

Baseado em Fowler (1992), Oliveira et al (2007), trazem o pressuposto de uma fé
universal. Confundem, todavia, a fé propriamente religiosa com fundamento na revelagao, que
nao se sustenta na materialidade, na objetividade do mundo real, com a confianga em algo ou
alguém, caracteristico do homem, mas que ao contrario da primeira, se sustenta naquilo que é

objetivo.

Outro ponto em que se estrutura a proposta do FONAPER, é em uma
mistificada concepgdo de homem, onde este, ao designar as coisas a sua volta, a questionar
sobre o sentido e finalidade da vida, iniciou seu processo de humanizacao. Nao é por meio
desta via que o homem se humaniza. Lukacs (1982), faz importantes consideracdes sobre esse
processo o qual ele denomina de salto ontolégico. Para este htingaro, é o trabalho teleoldgico
no enfrentamento da natureza, que o homem se torna humano, que paulatinamente vai
afastando de si as barreiras naturais. Como atesta Tonet e Lessa (2008), com base em Lukacs

(1982), é o trabalho que possibilita o novo.

Temos entdo, que a linguagem se estrutura no e pelo trabalho, esta atividade,
todavia, ndo se realiza de forma meramente casual, mas sim, parte de necessidades materiais
do homem. A concepcdo de forcas imateriais e a nominacdo das coisas pelo homem nao
coincide com a reflexdo por parte deste sobre o sentido da vida e a finalidade desta, como
pressupde a fundamentacdo da proposta de ensino religioso do FONAPER. Como se pode
notar em Lukacs (1982), Durkheim (2008) e Berger (1985), as primeiras reflexdes sdo do tipo
cosmologicas, e aquelas que referem-se ao sentido da vida e sua finalidade, se ddao muito
posterior as primeiras, ja tendo o homem realizado seu salto ontologico, ou seja, ja era

humano.

Em nossas analises, ndo nos parece ser funcdo da religido humanizar o homem,
como sugere Oliveira et al (2007). O reflexo religioso ndo deixa de ser, e ndo nos resta divida
quanto a isso, expressao de humanidade, mas ndo é por meio dessa forma de refletir o mundo

que o homem se torna humano. Como ilustra Berger (1985), a religido cumpre essencialmente



um papel legitimador diante de um dado contexto social, atribuindo a este uma normalidade —
ainda que aparente. Como afirma esse sociélogo, essa funcdo da religido se da precisamente
em momentos e situagoes inexplicaveis, onde apresentam-se sem um sentido para o homem,
cadticas. E nesse bojo que o pensamento religioso, mediante seus instrumentos, funcionam

dando um ordenamento ao caos até entao inexplicavel.

Além disso, como atesta Marx (2010a), a religido como ontologicamente
dependente e relativamente autonoma em relacdo ao modo de produgdo vigente, constitui-se
como protesto, denunciando uma situacdao de opressdao a qual é submetida uma classe social,
por outra que lhe explora, ou seja, delata uma situacdo real. Contudo, ndao vislumbrando

solucdes em seu horizonte, pde a solugao na esfera do transcendente.

Oliveira et al (2007) acusam o modelo de producdo atual de ser responsavel pela
alienacdo religiosa e sua caracteristica ndo criticidade. Todavia, como ja temos mencionado, e
Ponce (1998) nos da suporte, o carater ndo critico das religides sao oriundos de sua propria
estrutura baseada em dogmas sustentados por fé. Estes ndo podem ser contestados, devem ser
aceitos como tal, como verdade. E, portanto da prépria cultura religiosa uma posicdo
reacionaria frente ao mundo. No entanto, o fato da classe dominante se utilizar da religido

como um meio para legitimar sua posicao, isso é outro assunto.

Diante de tais incoeréncias acerca do entendimento sobre pontos relevantes a
respeito do fendmeno religioso, Oliveira et al (2007) pretende sustentar sua proposta de
ensino religioso em um velho argumento, a moral. O grande beneficio proporcionado pelo
ensino religioso, seria formar moralmente bem o individuo, tornando-o um cidaddo. Na
justificativa que acompanha o projeto de lei que alterou o artigo 33 da Lei de Diretrizes e
Bases da Educagdao Nacional, LDB 9394/96, 1é-se o seguinte: “Consideramos, pois, o ensino
religioso como um componente curricular de vital importdncia para a formacdo da
personalidade de nossas criangas, jovens e adolescentes” (BRASIL, 1997, grifo nosso). Na
justificativa desse projeto de lei é exortado a importancia do ensino religioso para a

conformacao de uma ética e uma moral em um pais de posturas anti-éticas e amorais.

A proposta de Oliveira et al (2007), e em consequéncia a proposta do FONAPER,
ampara-se igualmente nessa formacdo moral, ética e cidada supostamente propiciada pelo
ensino religioso. A moral religiosa, e especificamente a moral cristd — como afirmamos, o
Brasil é predominantemente judaico cristdo em sua cultura religiosa —, justamente por ser

religiosa, fundada em preceitos dogmaticos, ndo da conta das relagdes sociais atuais, eis



porque falha em questdes como o aborto, a relacdo homoafetiva, entre outras. Ndo bastasse
isso, ela (a moral religiosa) é tomada como tnica. E o que se pode deduzir da proposta de
Oliveira et al (2007), uma vez que este em momento algum deixa a entender que ha outras

possibilidade de moral e ética, que ndo seja religiosa.

A cidadania que o FONAPER através de seus membros, atribui ao ensino
religioso, como algo a ser realizado, proporcionado por este, distorce da realidade da
sociabilidade atual. Em primeiro por que ndo cabe a disciplina de ensino religioso melhorar,
produzir essa cidadania, em segundo, por que nao existe aqui no Brasil as bases para a
consolidacdo de tal conquista, como ja enfatizamos. Além do mais, tanto o ensino religioso
que se realiza atualmente nas escolas ptblicas como a proposta a ser realizada como indicacao
do FONAPER, ndo atendem de fato a prerrogativa da laicidade do Estado brasileiro. A propria
laicidade proposta na Constituicdao Federal, pressupde aquele desenvolvimento do capitalismo

e da politica, como mencionamos linhas antes.

A proposta do FONAPER, apesar de vir a publico com um discurso de analise
do fenémeno religioso em geral sem privilegiar as manifestacdes particulares, acaba sendo
essencialmente excludente. Pois ndo leva em conta os individuos que ndo tém simpatia por
nenhuma religido, ou seja, pela manifestacdo religiosa em geral, ja que, como assinalamos,
para o FONAPER existe uma religiosidade inata, o que é negado efetivamente pela historia.
Dessa forma, grosso modo, o ensino religioso sob tais bases favorece a discriminagdo ao
considerar o homem religioso, ou que recebe uma formacdo em ensino religioso, como
moralmente bom, ao passo que para os demais, resta a amoralidade, a anti-ética, resta serem

nao tao cidadaos.

O método pelo qual nos orientamos exige que abordemos o objeto, o quanto
possivel, dentro de uma totalidade, pede também de nés que consideremos a génese desse
objeto e seu desenvolvimento. Ao se proceder de forma diferente, ndo levando em conta as
multiplas determinacdes do objeto, sua histéria, sua raiz, mas ficando apenas na aparéncia, no
fendmeno, corre-se o risco de distorcer a realidade investigada. Oliveira et al (2007) sustenta
que o ensino religioso deve ampara-se em suas andlises, na fenomenologia enquanto método
investigativo, o que para nés, justifica de certo modo, as insuficiéncias no trato do tema,

justamente por se ater a superficie, ao fenémeno apenas.

Todos esses pontos que temos problematizado aqui com relagao a

fundamentacdo dessa proposta de ensino religioso que é a mais difundida e aceita no Brasil,



como ja ficou de certa forma explicito, sdo problemas que extrapolam a sala de aula — nés se
quer chegamos a considerar de modo particular o fazer pedagégico-didatico dessa disciplina
—, pois, por trds de uma disciplina estd toda uma concepcdo de homem, de mundo e de
educacdo. Estas concepgoes, vale lembrar, ndo sdo neutras, elas atendem a uma demanda. De
fato, ndo ha conhecimento neutro. Desse modo, é muito valido nos questionarmos sobre qual
grupo torna-se maior beneficiario com a implantacdo de um ensino religioso — considerando

os fundamentos apresentados aqui — dentro da escola publica brasileira.

Assim, ao propor o estudo do fendmeno religioso considerando a religiosidade
e consequentemente a moral religiosa como meramente positivas, comete-se uma grande falha
por ndo atentar que pelos tragos essenciais do pensamento religioso, este torna-se
destacadamente um veiculo de reproducdo da ideologia do Estado. Concordamos que a
educacao, de modo geral, é também reprodutora do status quo, mas por sua autonomia relativa

ser menos limitada do que a da religido, pode possibilitar espacos de resisténcia mais efetivos.

5 Conclusdes preliminares

A proposta de ensino religioso de autoria do FONAPER, caso seja aceita
oficialmente na escola ptblica, sinaliza um atraso, corroborando com a discriminagdo e,
mediante os pressupostos basicos nos quais se fundamenta, favorece a manutencao da ordem
burguesa. Ao nao conceber — a origem — o homem dentro do processo material, e historico,
mas pelo contrario, distorcendo-o, qualquer proposta de educacao tende a ser incoerente com
a realidade objetiva, qualquer elaboracao de disciplina tende igualmente a ser incoerente com
a realidade do ser social, pois o considera misticamente desde sua origem. Eis o que sugere a

proposta de Oliveira et al (2007).

Ora, ndo temos um ensino laico com uma disciplina de religioso
destacadamente cristd como se vé atualmente nas escolas, e tdo pouco teremos caso os ideias
do FONAPER sejam postos de fato em pratica em escala nacional via Ministério da Educacao
(MEC). Assim, diante mao, uma educagdo que se pretende realmente laica deve se distanciar
ou livrar-se em definitivo destes resquicios religiosos. Ou seja, pressupde que haja a
separacdo legitima entre Estado e religido, porém, como vimos, tal separacdao alcanga-se
mediante a concretizacdao da revolucdo burguesa, um estagio avancado do capitalismo, e, em

decorréncia disto, uma emancipacao politica plena.



Fica claro que para termos no Brasil um ensino verdadeiramente laico,
precisamos antes, que o Estado tenha se emancipado da religido, que a tenha deslocado para a
esfera do Direito privado, particular. Sem isso a religido permeara sempre na esfera publica e
se fard presente inevitavelmente na educagao, haja vista imaginar os defensores do ensino
religioso que esta disciplina possa praticamente obrar milagres. Mas como ja dissemos o
Brasil nao dispde das condi¢des necessarias para tal separacao e da consequente emancipacao

politica que ela traz como premissa.

Desde modo, um ensino verdadeiramente laico que defendemos aqui, destoa da
realidade atual do Brasil, no sentido de ser nesta, impossivel de se realizar por motivos ja
explanados aqui. Nao se pode esperar também, que dentro da sociabilidade atual futuramente
se tenha tais condi¢Oes para um ensino realmente laico, pois aqueles motivos que expomos

linhas antes, vale destacar, sao motivos histéricos, concretos.

E importante frisar, que um ensino como este que defendemos, pelas condicdes
que pode o engendrar, diverge da educacdao como é proposta pelo Estado Brasileiro e, pelo
Estado burgués em geral, pois um ensino verdadeiramente laico alinha-se com aquela
educacdo voltada para a emancipacdo humana da qual fala Tonet, uma educacao que tenha por

finalidade ndo a cidadania ou democracia, mas a emancipa¢ao humana Tonet (2012).

Para se realizar no Brasil um ensino laico tal como concebemos, ha que se lutar
também por uma sociabilidade para além do capital, das relagdes burguesas que regem nossa
sociedade, pela superacdo da exploracao do homem pelo homem. Apenas estando o Estado
brasileiro em tais condi¢Oes, sera plenamente possivel um ensino realmente laico. Ora, como
sabemos a partir de Marx (2007) e dos classicos do marxismo, a superacao da ordem do
capital ndo pode se dar se ndo a nivel global, ndo existe e nunca existiu comunismo em um s
pais, por mais que a grande midia insista nisso para desmerecer e desacreditar a luta pela

superacao das relacoes capitalistas burguesas.

Isso significa que no Brasil, apesar da reivindicagdo por um ensino laico, ou, de
modo mais geral, pela separacdo entre Estado e religido constituir uma reivindicagdao no
campo da politica, dado as condigdes historicamente configuradas do Estado brasileiro e,
considerando a crise estrutural do capital, a exigéncia dessa nossa concepcao de ensino laico
extrapola os limites da esfera politica brasileira, torna-se plenamente inviavel dentro do
capitalismo atrasado, e, dado as impossibilidades deste se revolucionar', ndao alcancando outro

patamar de qualidade superior a este, a realizacdo de um ensino plenamente laico, de uma



separacao plena entre o Estado brasileiro e a religido, s6 sdo vidveis com a superacao global

da ordem do capital.

Isto ndo implica, todavia, que devamos largar mao da luta por tornar a
educacao brasileira laica, o quanto possivel. Pelo contrario, dado a importancia de um ensino
que ndo tenha por base uma determinada moral religiosa fundada em dogmas, essencialmente
reaciondria e que por sua propria natureza discrimina uns e privilegia outros, faz-se necessario
que permanega travada a luta por limpar a educacdo brasileira dos fragmentos religiosos,
principalmente tendo como finalidade a emancipacao humana. No mais imediato, tal luta
consiste em negar o ensino religioso que se tem atualmente nas escolas publicas do Brasil, e,
ao mesmo tempo mostrar que a proposta mais difundida como a que pode substituir o ensino
religioso corrente é igualmente baseada em pressupostos religiosos, tem por fundamento
ultimo a moral cristd e, o que é pior, em sua concepcdo de homem, de educacao, ja parte de
uma visdo religiosa mistificadora — é o caso do FONAPER. Como pode tal proposta se

pretender laica?

Assim, fazemos nossas as palavras de Tonet (2012), ou seja, nossa proposta de
ensino laico que tentamos tratar nesse breve ensaio ndo tem a ver com um ideal puro e
abstrato, e muito menos com um receituario pronto para ser aplicado na pratica. De outro
modo, nossa proposta se evidencia na constatacao da negatividade da relacdao entre o Estado
brasileiro e a religido. Sabemos que esta relacdo beneficia aos interesses do capital em
detrimento da massa trabalhadora, o que faz necessaria a sua superacdao. De fato, nossa
proposta consiste por hora exatamente nisso, superar a relacao Estado-religido — com tudo que
essa superacao pressupde — e consequentemente a interferéncia da ultima na educacdo.
Obviamente, estamos falando de superacdo real dessa relacdo e ndo apenas puramente

abstrata.
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